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Streszczenie: Artykul stanowi podsumowujace ujgcie stanowisk Kosciota katolickiego
w stosunku do zagadnien etyki gospodarczej. Przedstawia zmieniajace si¢ od pierwszych stule-
ci naszej ery priorytety w pojmowaniu sytuacji cztowieka gospodarujacego, przechodzac od
klasycznych $redniowiecznych rozwazan nad moralnym wydzwigkiem lichwy, bogactwa czy
handlu poprzez wyptywajace z ustrojowo-gospodarczych przemian XIX i XX wieku refleksje
nad wlasnoscia prywatna i wartoécia ludzkiej pracy, konczac na problemach wspotczesnych.
Czgs¢ pierwsza omawia korzenie spolecznej nauki Kosciota, ktore siggaja sredniowiecznych
pism $§w. Ambrozego i $w. Augustyna. Istotny wktad w myslenie o gospodarce w kontekscie
nauczania Ko$ciota wniesli rowniez scholastycy — poczawszy od Tomasza z Akwinu, skon-
czywszy na hiszpanskiej szkole péznych scholastykow. Czgs¢ druga artykulu odnosi si¢ do
klasycznego okresu Spotecznej Nauki Kosciota i obejmuje nauczanie papieskie poczawszy od
encykliki Rerum Novarum Leona XIII, skonczywszy na Laborem Exercens Jana Pawla II.
Wreszcie ostatnia czg$¢ odnosi si¢ do rzeczywistosci spoteczno-gospodarczej powstalej po
upadku muru berlinskiego i1 tu za przyktad Spotecznego Nauczania Ko$ciota stuza wybrane
encykliki Jana Pawta II publikowane po 1989 roku oraz ostatnia edycja Katechizmu Kosciota
Katolickiego.

1. Wstep

Za poczatek spotecznej nauki Kosciota katolickiego formalnie uznaje si¢ ency-
klike papieza Leona XIII Rerum Novarum, wydang 15 maja 1891 roku. Trudno
jednak przekresli¢ wezesniejsze nauczanie i1 zalecenia odnosnie do kwestii etyczne-
go gospodarowaniam, ktore obecne byly juz z Starym Testamencie, pismach Oj-
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cow Kosciota i scholastykow. Na ksztatt encyklik o charakterze etyczno-gospodar-
czym wpltywaty rowniez prady intelektualne powstate w §wieckich umystach. Spo-
teczna Nauka Kosciota dla wielu autoréw stanowi problematyczne zagadnienie,
gdyz trudne jest tu znalezienie bezposredniej, wyraznej ciagto$ci pomigdzy wska-
zaniami Biblii oraz dogmatéw a tezami okreslanymi spoleczna nauka Kosciota ka-
tolickiego. Jak pisze Michat Wojciechowski (2008, s. 17): [spoleczna nauka Ko-
Sciota — przyp.] ,,Zawiera pewne potrzebne wiernym wskazowki, mozliwie najlep-
sze jakie w danym momencie da si¢ sformutowaé. Trzeba si¢ z nimi liczy¢, ale
podlegaja one jednak krytyce i ulepszaniu. Ponadto nauczanie to nie jest jednolite.”
Zarzut niejednolitosci z pewnego punktu widzenia jest jednak komplementem,
trudno bowiem oczekiwa¢, nawet od Kosciota katolickiego, by kostycznie trwatl
w antycznym czy sredniowiecznym pojmowaniu spoteczenstwa Zachodu, ktorego
cecha jest dynamika i niejednorodno$¢. Trudno réwniez oczekiwaé statosci po-
gladow w obliczu zmian i eksperymentéw spotecznych, ktore miaty miejsce
w XIX 1 XX wieku. Brak jednolitoéci i zmienna interpretacja zrodtowych stow No-
wego 1 Starego Testamentu nie objawily si¢ z reszta w okresie Leona XIII, ale ce-
chowaty doktryng katolicka od zarania, czego nie powinno si¢ interpretowac nega-
tywnie w kontekscie specyfiki kultury europejskiej’.

Instytucja Kosciota od poczatku w mniejszym badz wigkszym stopniu przeja-
wiala zainteresowanie problematyka moralnosci w zyciu gospodarczym, czasami
wige, pojawiaty si¢ komentarze stojace w opozycji do stanu zastatego, za§ w in-
nych momentach dziejowych Ko$ciot probowat utrzymywac status quo. Celem po-
nizszej pracy jest dokonanie przegladu pogladow wilasciwych Kosciotowi na prze-
strzeni wiekow. Cze$¢ pierwsza odnosi si¢ do okresu pierwszych kilkuset lat
chrzescijanstwa oraz scholastyki, ktore daty podstawy wspoétczesnemu rozumieniu
spotecznej nauki Kosciota. Czgs¢ druga dotyczy okresu powstania spotecznej nauki
Kosciota w klasycznym rozumieniu, czyli od roku 1891, az do konca wieku XX.
Ostatnia cze¢$¢ natomiast poswigcona jest wizji sprawiedliwego gospodarowania
przedstawionej w obowigzujacym Katechizmie Kosciota Katolickiego.

' Specyfika chrzescijanstwa jest miedzy innymi jego powstanie na styku dwoch catkowicie od-
miennych tradycji kulturowych — judaizmu i kultury greckiej. Grecka tradycja wyposazyta chrzesci-
janstwo w filozoficzny aparat badawczy; wniosta potrzebg logiki i spojnos$ci myslenia, jednoczes$nie
wprowadzajac zasady etyki autonomicznej. Judaizm natomiast byt calkowicie odmiennym zywiotem,
opierajacym rozumienie zasad etycznych na zewngtrznej mocy stanowiacej, jaka byt Bog. Od wier-
nych nie wymagano tu przekonania co do stusznosci czynu, a jedynie posziuszenstwa w jego
wypetnianiu. Potaczenie tych dwoch catkowicie odmiennych tradycji dato poczatek chrzescijanstwu,
ktore t¢ wewnetrzna dynamike i zmienno$¢ odziedziczylo, a nastgpnie przekazato kulturze europej-
skiej, czyniac wewngtrzny ferment jej cecha immanentna.
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2. Nauczanie Ojcéw Kosciota i scholastykéw

Edykt mediolanski z 313 roku zagwarantowal wszystkim mieszkancom Cesar-
stwa Rzymskiego wolno$¢ wyznania, co bylo rownoznaczne z legalizacja chrzesci-
janstwa. Nowa religia, przynajmniej w poczatkowym okresie, byta no$nikiem war-
tosci 1 cnot skrajnie innych, niz te uznawane w Cesarstwie. Chrzescijanstwo glory-
fikowalo pokoreg, tagodno$é, wstrzemigzliwos¢, umiar oraz oczywiscie mitos¢
blizniego. Dla jednego z Ojcéw Kosciota, §w. Ambrozego (ok. 339-397 r.) mitos¢
blizniego byla tak istotna, ze wzywat do rezygnacji z prawa do obrony koniecznej,
by nie wyrzadzi¢ krzywdy napastnikowi. Rowniez jego postawa wobec wlasnosci
prywatnej oraz majatku byta niezwykle surowa. Cho¢ Biblia niejednoznacznie oce-
nia bogactwo czy wiasno$¢ prywatna’, Ambrozy potepit ja jako niezgodna z natura
1 boskim planem: ,,Bég stworzyt wszystkie rzeczy po to, by kazdy mogt korzystac
ze wspolnego pozywienia, a ziemia nalezata do wszystkich. Natura stworzyla prze-
to prawo wspolnej wilasnosci. Indywidualna uzurpacja uczynila z niego prawo
wlhasnosci prywatnej” (Sw. Ambrozy; cyt. za: Stein, 1989). Bogactwo, przywiaza-
nie do warto$ci materialnych, poswigcanie si¢ biznesowi wymagaja wiele czasu
1 wysitku, ktore moga odwroci¢ uwage cztowieka od tego, co istotne, czyli rozwoju
duszy. Jednocze$nie Ambrozy akceptuje koniecznos¢ istnienia dobr materialnych,
jako elementu potrzebnego do rozwoju spoteczenstwa, wprowadza jednak rozroz-
nienie ze wzgledu na pochodzenie majatku, uznajac za stosowny i odpowiedni ten
wypracowany w rolnictwie, najlepiej w $redniej wielkosci gospodarstwie rolnym;
potepiajac za$ ten pochodzacy z handlu®. Podejécie to wydaje si¢ siega¢ korzenia-
mi do czasow przedchrzescijanskich i rozréznienia Arystotelesa na oikononomikos
i chremastike, sposrod ktorych pierwszy termin oznacza zarzadzanie gospodar-
stwem domowym i ma wydzwigk pozytywny, drugi za$ odnosi si¢ do sztuki zdo-
bywania pieniedzy (poprzez handel lub lichweg) i takie postgpowanie Arystoteles
odrzucat, jako moralnie niewtasciwe.

? Przyktadowo w ewangelii wg Mateusza przytoczono przypowies¢ o robotnikach w winnicy,
sposrdd ktorych jeden chee otrzymaé zarobek wyzszy niz denar, gdyz pracowat dtuzej niz inny robot-
nik, ktory otrzymuje taka sama wyptate. Wiasciciel winnicy sprzeciwia si¢ stowami: ,,Zabierz swoje
i odejdz. Cheg temu ostatniemu da¢ jak i tobie. Czyz nie wolno mi zrobi¢, co chcg z tym co jest
moje?” (Mt 20, 13-15). Stowa te moga by¢ interpretowane jako aprobata dla prywatnej wlasnosci.
W przypowiesci o talentach, pochwaleni zostaja studzy, ktorzy zainwestowali powierzone im pie-
niadze. Zganiono tego, ktory nie oddat pieniedzy do banku, by odebra¢ z procentem (Mt 25, 14-30).
Podobnie chwalone jest bogacenie si¢ migdzy innymi w Ksigdze Syraha: ,,Nie wstydz si¢ doktadnosci
wagi i cigzarkow i zarobku wielkiego lub malego, korzysci kupcow we sprzedazy” (Syr 42, 4n).
Z drugiej jednak strony: ,Korzeniem wszelkiego zla jest chciwo$§¢ pienigdzy” (1 Tm, 6, 10),
a w ewangelii wg Mateusza: ,Latwiej jest, by wielbtad przeszedt przez ucho igielne, niz by bogaty
wszedt do Krolestwa Bozego” (Mt 19, 23-26); natomiast w ewangelii wg Marka: ,,1dZ, sprzedaj co
masz i rozdaj ubogim, a bgdziesz miat skarb w niebie. Potem wro¢ i p6jdz za mng” (Mar 10, 21).

3 Przez wicki glownym problemem z zakresu etyki gospodarczej w kontekscie katolicyzmu byt
stosunek do handlu i procentu od pozyczek.
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Sw. Ambrozy stworzyt podwaliny koncepcji, ktore staly si¢ elementem charak-
terystycznym dla katolickiego punktu widzenia na kwestie etyki gospodarcze;
uznajac ewentualne, zdobyte we wilasciwy sposéb bogactwo za drogeg do bogactw
wiecznych, oczekujacych w niebie na szlachetnego bogacza, dbajacego o ubogich
bliznich. Jednoczes$nie zaszczepit swoista pogarde dla pieniadza, wymagat od wie-
rzycieli pobtazliwosci dla dluznikéw, szczegdlnie w odniesieniu do pobierania pro-
centu od pozyczek. Trwale zasial w umystach koscielnych hierarchow nieufnosé
wobec handlu oraz sympati¢ dla zawodu rolnika.

Zapewne zasadniczo$¢ sadow wynikata z obserwacji otaczajacej go rzeczywi-
stosci, w IV wieku w Cesarstwie dochodzito do sporow o wtadze¢, mtode chrzesci-
janstwo zaczgto si¢ dzieli¢, a wraz ze schizmami religijnymi dzielito si¢ spoteczen-
stwo, co utrudniatlo centralizacj¢ wtadzy. Dodatkowo ucisk nizszych warstw
spotecznych przybieral na sile, a ubdstwo dotykato coraz szersze kregi, gdyz
zwigkszaty sig koszty utrzymania coraz bardziej rozbudowanego aparatu biurokra-
tycznego Cesarstwa. Swiadkiem tej rzeczywistosci byt rowniez Augustyn, ducho-
wy uczen Ambrozego, z ktorego rak przyjat chrzest. Podobnie jak on, Augustyn
zywil przekonanie o wyzszos$ci pracy na roli, ewentualnie w rzemios$le nad hand-
lem (ktorego jednak nie potgpit catkowicie); ponad wszystko cenit jednak pracg in-
telektualna, majaca na celu zglebienie istoty duszy i Boga. Dalej niz Ambrozy po-
szedl Augustyn w potepieniu lichwy i procentu, co miato zwiazek z augustynska
teorig czasu, stanowiacego witasno$¢ Boga. Lichwa, rozmnazajac nieproduktywny
sam w sobie pieniadz, opiera si¢ na uptywie czasu, a ten jest wlasnoscig Stworcy.
Augustyn nie przejawial jednak zasadniczej niechegci do systemu, w ktorym funk-
cjonowal, uznajac niewolnictwo i nierownosci spoteczne za naturalne, z zaznacze-
niem, ze na poziomie duchowym wszyscy ludzie sa sobie jednak rowni. W prakty-
ce oznaczato to, ze niewolnicy majq takie same mozliwosci rozwoju duchowego
jak ich wlasciciele, nie przektadato si¢ to jednak na ,,ziemska” godno$¢ wolnego
cztowieka, dysponujacego swoimi dobrami, a nawet samym soba. Stosunek Augu-
styna do wlasnosci prywatnej i bogactwa byt zbudowany na podobnych zasadach.
Nie potepiat bogactwa i nie wychwalal cnoty ubdstwa, a jedynie bezbozno$¢ boga-
czy 1 pobozno$¢ biedakow. Wymagal jedynie wlasciwego korzystania z majatku
i sklonnosci wiasciciela do dzielenia si¢ z potrzebujacymi (por. Stein, 1989,
s. 175).

900 lat pdzniej problemy etyki gospodarczej podjat Tomasz z Akwinu (ok.
1224-1274), za gléwny punkt rozwazan stawiajac lichwe. Niespojne stanowisko
Biblii w tej kwestii uzupetnit scholastyczna argumentacja uderzajaca w lichwe
w Summie Teologicznej: ,,Ten, kto pobiera lichwe za pozyczanie pieniedzy poste-
puje niesprawiedliwie, poniewaz sprzedaje on to, co nie istnieje i takie dzialanie
ewidentnie ustanawia nierowno$¢ i w konsekwencji niesprawiedliwos$¢ [...] Z tego
wynika, ze jest zlem samym w sobie pobieranie optaty (lichwa) za uzycie pozyczo-

* Za lichwe uznawano wszelki procent od pozyczki, nie tylko wygérowany, w jakim znaczeniu
dzi§ moze funkcjonowac to stowo.
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nych pieniedzy i tak jak w przypadku innych wystgpkéw przeciwko prawu istnieje
obowiazek zwrotu niesprawiedliwie zdobytych pienigdzy”. Pieniadz w opinii To-
masza jest bezproduktywny i w petni zuzywalny przy pierwszym uzyciu, nie moz-
liwe jest oddzielenie go od jego wlasnosci.

Tomasz, podobnie jak wczesnosredniowieczni poprzednicy, nie darzyt nadmier-
nym szacunkiem handlu, obawiajac sig, podobnie jak Ambrozy, ze myS$lenie o biz-
nesie odciaga umyst od rzeczy istotnych, a nastawienie na zysk jest niechrzescijan-
skie. Ostatecznie jednak uznawatl zapotrzebowanie spoleczne na ten typ aktywnos-
ci, jezeli umiarkowane zyski z niej stuzyly utrzymaniu rodziny lub wsparciu
ubogich, a cena ustalana byla w sprawiedliwy sposob, czyli w uzaleznieniu od
kosztu produkcji’. Rozwazania o handlu doprowadzily Tomasza do akceptacji pew-
nego typu pozyczek, z ktérych pozyczkodawca moze czerpa¢ zysk, uzasadniony
ponoszonym ryzykiem. Dla uzasadnienia swojej opinii podawat przyktad: ,,Ktos
oddaje sto owiec do karmienia z zamiarem osiagnigcia stad pewnych zyskow, ale
przede wszystkim pragnie zabezpieczy¢ stado przed wszelkimi wypadkami. Coz
mysle¢ o takiej umowie? Moze by¢ to lichwa wowczas, gdy zleceniodawca za-
strzega sobie tak wielka czgs$¢ zysku, ze niewiele zen pozostanie by zrekompenso-
wacé trud i ryzyko, na jakie wystawia si¢ pasterz. Jednak tego rodzaju zlecenia sa
dozwolone, gdy, ponownie wedtug sprawiedliwej ceny, ustala si¢ dla pasterza taka
czes¢ zysku, ktoéra moze zrownowazy¢ jego wysitek i1 ryzyko (Tomasz z Akwinu,
cyt. za Stein, 1989, s. 182—183). W tym kontekscie Kosciot katolicki zaakceptowat
trzy typy umow:

1. zrzeszenia typu zwyklego, z dzielonymi zyskami i ryzykiem®,

2. zapewniajaca powrdt kapitatu przez rezygnacje z czesci zyskow,

3. zapewniajaca dochod regularny i ryczattowany, droga dodatkowej rezygnacji
7 czg$ci zyskow (Stein, 1989, s. 183).

Pragmatyzm i rozwijajacy si¢ rynek zaczely przynosi¢ zmiang stanowiska Ko-
$ciota katolickiego w odniesieniu do gospodarowania. Dawalo si¢ to zauwazyc¢
rowniez w podejsciu do wiasnosci prywatnej, ktora z przeciwnej naturze u Am-
brozego, stata si¢ z naturalnym prawem zgodna, a interpretacj¢ wczesnosrednio-
wieczna oraz biblijne przypowiesci o przechodzeniu wielbtada przez ucho igielne,

> Pozni scholastycy wykazywali jednak, ze warto$é¢ dobra zalezy nie od kosztu produkcji, ale od
pozytku, jaki si¢ z nim wiaze. Wedlug §w. Bernardyna: ,,rzeczy maja dwojaka warto$¢: jedna jest na-
turalna (obiektywna), a druga oparta na uzyciu (w wigkszosci opiera si¢ ona na subiektywnej uzytecz-
nosci). Dobra podlegajace sprzedazy sa wartoSciowane w ten drugi sposob [...] Woda jest zwykle ta-
nia, gdzie jest jej obfitos¢. Ale moze tak si¢ zdarzy¢, ze w gorach albo w jakim$ innym miejscu
wystgpuje jej niedostatek. I moze si¢ tak wydarzy¢, ze woda bedzie tam ceniona znacznie bardziej niz
ztoto, poniewaz zloto wystgpuje w danym miejscu obficiej niz woda” (§w. Bernardyn, cyt. za Cha-
fuen, 2007, s. 110-111).

% Ten sam mechanizm jest podstawa rozwiazan funkcjonujacych w $wiecie islamu, gdzie pobiera-
nie procentu od pozyczki jest zakazane. Pozyczki inwestycyjne opieraja si¢ tam o instytucj¢ mudara-
ba i musharaka, gdzie pozyczkodawca jest raczej inwestorem, ponoszacym podobnie jak pozyczko-
dawca ryzyko zysku lub straty.
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traktowac zaczgto jako przenosnig. Scholastycy, powotujac si¢ na rozum, upatry-
wali we wlasnos$ci prywatnej zrodta pokoju i harmonii, sprawiedliwosci i porzadku
spotecznego oraz zwigkszenia produktywnosci, gdyz, jak pisze o opinii pdznych
scholastykow Alejandro A. Chafuen (2007, s. 50): ,,Prywatnie posiadane dobra
produkcyjne sa bardziej owocne, gdyz jest naturalne dla cztowieka, ze bardziej
opiekuje si¢ on tym, co don nalezy, niz tym co nalezy do wszystkich; stad $rednio-
wieczne przystowie ,,Osiot, ktory jest wlasnoscia wielu wilkow, bedzie wkrotce
zjedzony”. 1 dalej: ,,Nikt (nawet ksi¢za) nie moze odseparowac si¢ od doczesnych
dobr”.

W ciagu tysiaca lat zmianie ulegt wigc stosunek do szeroko pojmowanego zycia
gospodarczego — poczawszy od kwestii pozyczek oprocentowanych, poprzez stosu-
nek do wilasnos$ci prywatnej, zdobywania i posiadania majatku, az po rozumienie
warto$ci 1 ceny, ktora, jak twierdzit Francisco Garcia, przedstawiciel hiszpanskiej
poznej scholastyki, wyraza po prostu opini¢ ludzka i jest sprawa catkowicie ze-
wngtrzng (por. Chafuen, 2007, s. 118). Konczyta si¢ epoka rozwazan nad wydzwig-
kiem moralnym elementéw gospodarowania, wkrotce miejsce abstrakcyjnych roz-
wazan nad istota sprawiedliwej ceny lub dozwolonego procentu od pozyczki zajaé
miata refleksja nad sytuacja jednostki w zyciu gospodarczym. Tym niemniej, $re-
dniowieczne rozwazania Ojcéw Kosciota i scholastykow nad etyka gospodarcza
uzna¢ mozna za wstgp do Spotecznej Nauki Ko$ciota.

3. Spoteczna Nauka Kosciota -
od Rerum Novarum do Laborem Exercens

Wiek XIX 1 XX byt okresem eksperymentoéw spotecznych. Religijnos¢ Europej-
czykow po Rewolucji Francuskiej znalazta sie raczej w defensywie, jednoczesnie
w site rosty nowe trendy spoleczno-gospodarcze: socjalizm oraz liberalizm, spo-
$rod ktorych pierwszy straszyt ko$cielna hierarchi¢ ateizmem, a drugi indywidua-
lizmem. Zadne z tych rozwiazan nie przystawato do wyobrazen Kosciota katolic-
kiego o spoteczenstwie, ktore szybko adaptowato si¢ do nowej rzeczywistosci.
Ostabiony Kos$ciot musial szuka¢ wige trzeciej drogi, gdyz az do czasow pontyfi-
katu Leona XIII odrzucat kapitalizm, dostrzegajac w stosunkach feudalnych system
spoteczny odpowiadajacy bozym zamystom i jak ujat to Tocqueville (1970, s. 78):
| Kosciot] chociaz miat poczatki, inne przeznaczenie i inna niz feudalizm nature,
w koncu polaczyt si¢ z nim najscislej”.

Poczatek owej trzeciej drogi dato dwoch Niemcow: Wilhelm von Ketteler
(1811-1977) oraz Heinrich Pesch (1854—1926).

Wilhelm von Ketteler byl biskupem Moguncji, przedstawicielem niemieckiej
szkoty spotecznej nauki Kos$ciota, ktorej nieobce byly tendencje socjalizujace. Za
problem uwazal zanik tradycyjnych wigzi spotecznych, podobnych do tych charak-
terystycznych dla sredniowiecza i wyptywajaca z liberalizmu indywidualizacjg; jak
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pisze o nim Michael Novak (1993, s. 80) ,Ketteler [...] utozsamiat liberalizm
z dwiema zasadniczymi sitami: jedna odziera ludzi z wszystkiego z wyjatkiem in-
dywidualizmu, druga natomiast zastepuje taczace ich niegdy$ organiczne wigzi me-
chanicznymi i racjonalistycznymi zasadami organizacji, a zwtaszcza nieskrgpowa-
nym rynkiem i nieograniczong konkurencja”. Rownoczesnie nie ufat socjalizmowi,
sadzac, ze ,.ci, ktorzy roszcza pretensje do przemawiania w imieniu klas pra-
cujacych, dos¢ czesto chca po prostu wykorzysta¢ je do swych partykularnych ce-
16w, aby nastepnie opusci¢ je w biedzie” (Novak, 1993, s. 81). W obu przypadkach
zniszczeniu ulega¢ miata zasada organizacji, ktéra laczy i zespala wszystkie istoty
zyjace, a ktorej zrédtem jest Bog. Reguly organizacji spoleczenstwa, wsrod kto-
rych zyt Ketteler, miaty by¢ jedynie mechaniczne, brakowalo im pochodzacej od
Boga organicznosci, obecnej np. w $redniowiecznych gildiach kupieckich, cechach
rzemieslniczych, wczesniejszych strukturach narodowych czy rodzinnych. Brak or-
ganicznosci wigzow miat skutkowaé poczuciem braku przynalezno$ci, bez ktorej
nie moze istnie¢ zycie. Ketteler wieszczyl, ze zapanuje catkowita mechanizacja re-
lacji miedzyludzkich, stad potrzebna byla trzecia droga migedzy socjalizmem a libe-
ralizmem. Do jego krytyki liberalizmu odniost si¢ nastgpnie Leon XIII w encyklice
Rerum Novarum, nazywajac go w tym kontekscie swoim poprzednikiem.

Nieco wigcej optymizmu przebijato z wypowiedzi Heinricha Pescha, ktory za-
rzucatl wprawdzie liberalizmowi, ze zaniedbal problematyke rodziny, stowarzyszen
1 innych form budowania poczucia przynalezno$ci; zbyt malo miejsca poswigcat
psychologicznym i etycznym motywacjom dziatalnosci gospodarczej, skupiajac si¢
na wymiarze czysto materialnym i wreszcie doprowadzit do utraty umiejgtnosci
dostrzegania dobra wspdlnego, przez jednostki skupione na realizacji swoich party-
kularnych celow, jednoczesnie miat §wiadomos¢ sity liberalizmu dajacego jednost-
ce poczucie samorealizacji, sprawczosci i niezaleznosci. Socjalizm natomiast po-
strzegat jako zywiol wypetniajacy przestrzenie, gdzie liberalizm byt zbyt staby,
niost on jednak ze soba w jego mniemaniu, jeszcze wicksze niebezpieczenstwo:
»ha przyktad materializmu i zniszczenia duszy ludzkiej [...] nadmiernego rozsze-
rzenia wladzy panstwowej 1 zahamowania dynamizmu gospodarczego” (Novak,
1993, s. 96). Droga posrednia zaproponowana przez Pesch’a mial by¢ solidaryzm
wychodzacy od ludu, opierajacy si¢ na naturalnych wigziach, respektujacy prawa
jednostki zgodnie z jej naturalnymi celami oraz prawami: do istnienia, pracy, naby-
wania wilasnosci, realizacji osobistych zdolnosci, zakladania rodziny etc. (por.
Novak, 1993, s. 100).

Gdy Pesch szukatl drogi posredniej, 15 maja 1891 roku papiez Leon XIII wydat
encyklike Rerum Novarum, bedaca jednoczesnie poczatkiem nowej ery dla Koscio-
fa. Encyklika po raz pierwszy przedstawiala program spoteczny, w ktérym Kosciot
prébowat odpowiedzie¢ na realne potrzeby wiernych. Wczesniejsze encykliki z lat
1881 i1 1885 przedstawiaty poglad jakoby wladza ziemska miata boskie pochodze-
nie, a spoteczne nierdéwnosci nie tylko nie uderzaja w prawo naturalne, ale wrecz
sa celowym boskim planem. Kosciot roscit sobie pretensje do wplywania na
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wladzeg, uznajac niezalezno$¢ i wolno$¢ osobista ludu za zbytek (por. Chojnicka,
1993, s. 31).

Tymczasem w Rerum Novarum Leon XIII uderzyt w spoteczng niesprawiedli-
wos¢, odnoszac si¢ do sytuacji robotnikow. Nie mozna oprze¢ si¢ tu wrazeniu, ze
owa troska o robotnika zrodzila si¢ z inspiracji najbardziej wowczas krytykowane-
g0 przez papiestwo systemu, jakim byt socjalizm. Cho¢ encyklika potepita zarow-
no liberalizm, jak i socjalizm, trudno pozby¢ si¢ wrazenia, ze trzecia droga, czyli
chrzescijanska demokracja, w rzeczywistosci do pewnego stopnia balansowata po-
miedzy nimi. Leon XIII sadzil, ze wspolny wysitek panstwa i Kosciota moze przy-
wréci¢ porzadek spoteczny. Domagat sig, podobnie jak marksisci, zapewnienia
przez pafistwo ochrony pracownika — zapewnienia mu placy minimalnej’, umowy
0 pracg zapewniajaca stabilizacje, prawa do niedzielnego odpoczynku i wreszcie
mozliwosci zrzeszania si¢ w zwiazkach zawodowych (ktére miaty mie¢ charakter
chrzescijanski, dla zapewnienia stosownego poziomu moralnego robotnikoéw).
W odrdznieniu od nich pragnat jednak status quo w dziedzinie stosunkoéw spotecz-
nych. W zamian za te wszystkie udoskonalenia sytuacji, robotnik powinien przyj-
mowac¢ hierarchi¢ spoteczna bez buntu i akceptowaé swoja pozycje, ponizej
wlasciciela kapitatu. Jak juz wspomniano, papiez watpil, by robotnicy sami z sie-
bie, bez ingerencji religii byli w stanie utrzymywa¢ zadowalajacy poziom moralny
oraz odpowiedzialnie i samodzielnie funkcjonowaé w spoteczenstwie, co wyrazit
w swej encyklice: ,,wobec rozpasanej chciwosci bardzo potrzeba utrzymywacé masy
w karbach obowiazku™®. Leon XIII przestrzegat takze przed poddawaniem si¢
Hgwaltownym nakazom mito$ci” przy wspomaganiu ubogich i potrzebujacych
(Chojnicka, 1993, s. 38), bo moze doprowadzi¢ to do eskalacji zadan obdarowywa-
nych. Jalmuzna powinna by¢ przekazywana przez state instytucje, w sformalizowa-

7 Ideatem byta ptaca rodzinna, pozwalajaca pracownikowi utrzymaé cata rodzine. Leon XIII byt
zwolennikiem tradycyjnego modelu rodziny, w ktérym matka wychowuje dzieci i zajmuje si¢ do-
mem, a ojciec zarabia. Placa rodzinna, ktoéra mialby otrzymywac¢ musi by¢ na tyle wysoka, by poza
zaspokajaniem potrzeb rodziny, pozwalata réwniez zaoszczedzi¢, tak by po kilkunastu latach rodzina
mogta naby¢ na wlasno$¢ sklep, warsztat lub ziemig.

¥ Do kwestii tej odniost si¢ Leszek Kotakowski w Szkicach o filozofii katolickiej (1955, s. 64),
pozycji napisanej w okresie fascynacji komunizmem, przywotujac posta¢ ksigdza Biederlaka, ktory
zadanie o$miogodzinnego dnia pracy dla robotnikow okresla jako niewtasciwe, gdyz pracujac tak
krotko mogliby wolny czas wykorzysta¢ na niewlasciwe zajgcia albo go zmarnotrawi¢. Jak dalej ko-
mentowal Kotakowski: ,,Nie trzeba dodawac¢, ze o ptatnych urlopach dla robotnikéw koscielni pisarze
nigdy stowem nie wspomnieli. Tlumacza natomiast, Zze robotnik powinien mie¢ odpoczynek niedziel-
ny w celu udania si¢ do ko$ciota. ,,Socjalni demokraci” — wykrzykuje z oburzeniem jezuita — ,,zadaja
nieprzerwanego odpoczynku przez 36 godzin [...]”. Dalej czytamy, ze ,,wedlug przykazania kosciel-
nego, opierajacego si¢ na prawie Bozym, spoczynek niedzielny winien trwa¢ przez 24 godziny”. Ale
fabrykantowi moze to by¢ nie na rekg. I oto pewne ograniczenie ,,prawa Bozego”: ,,Jesli nie mozna
przerwa¢ pracy bez wzglednie wielkiej szkody lub utraty nadzwyczajnego zysku, wowczas przykaza-
nie koScielne pozwala na prace niedzielna; ale i w takim wypadku robotnicy musza mieé¢ sposob-
nos$¢... wystuchania mszy $wigtej”. A wigc z zasady odpoczynku pozostata godzina na wystuchanie
mszy raz na tydzien!
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ny sposob, przypominajacy podatek. Nowoscia w tej encyklice byt brak tradycyj-
nego potepienia lichwy’.

W krytyce socjalizmu natomiast, Leon XIII oskarzyt go o falsz: ,,Socjalisci,
wznieciwszy zazdros¢ (ubogich do bogatych) mniemaja, ze dla usunigcia przepasci
migdzy nimi znie$¢ trzeba prywatna wlasnosé, a zastapi¢ ja wspolnym wszystkim
posiadaniem dobr materialnych, i to w ten sposob, zeby nimi zarzadzali naczelnicy
gmin, badz kierownicy panstw” (Leon XIII, Rerum Novarum 1, 3). Owa wspolnota
miata jednak by¢ szkodliwa dla pracownikow, gdyz odbierataby mozliwos¢ swo-
bodnego dysponowania ptaca oraz szans¢ na pomnazanie majatku rodzinnego. Jed-
nocze$nie socjalizm miat uderza¢ w sama rodzing, powodujac rozluznienie jej wig-
ZOW: ,,[...] socjaliSci, odsuwajac w cien powage rodzicow, wprowadzaja w jej miej-
sce opatrzno$¢ panstwowa, grzesza przeciw naturalnej sprawiedliwos$ci i rozrywaja
jedno$¢ rodziny” (Leon XIII, Rerum Novarum 1, 11), co w potaczeniu ze zniewole-
niem obywateli, ktorym odbierze si¢ prawo do dziatania zgodnie z wrodzonymi ta-
lentami doprowadzi do spotecznego rozstroju. Wspolnota wlasnosci sprzeciwiata
si¢ takze wedlug papieza prawom ustanowionym przez Boga, ktére to prawo
Leon XIII chciat udowodnié, odwotujac si¢ do sensu ostatniego przykazania: ,,Nie
bedziesz pozadal zony blizniego twego, ani domu, ani roli, ani stuzebnicy, ani
wolu, ani osta i wszystkich rzeczy, ktore jego sa” (Pwt 5, 21). Samo istnienie tego
przykazania $§wiadczy o tym, ze Bog pragnal, by ludzie dysponowali prywatna
wlasnoscia.

Nastepcy Leona XIII — Pius XI oraz Pius XII'" — kontynuowali jego mysl,
szczego6lnie w odniesieniu do podkreslania prawa wtasnosci. U Piusa XI w encykli-
ce Quadragesimo Anno pojawia si¢ nowy sposéb na upowszechnianie wtasnosci,
poza placa rodzinna, sugerowat zawieranie uméw spdtkowych, na podstawie kto-
rych robotnicy zyskiwali cz¢$¢ praw wilasnos$ci, zarzadu lub dodatkowy zysk (Pa-
piez pamigtat jednak o wtascicielach kapitatu, ktorzy ustalajac ptace powinni kiero-
waé si¢ sytuacja przedsigbiorstwa, tak, by nadmierne zadania robotnikéw nie do-
prowadzity do upadku). Pius XI rozwinatl mysl poprzednika dotyczaca zwiazkoéw
zawodowych'!, sugerujac wrecz sensowno$é wprowadzenia korporacjonizmu'?,
ktory zdusitby marksistowska walke klasowa, gdyz wlasciciele kapitatu i robotnicy
zjednoczyliby sig solidarnie (ale nie zawsze na rownych prawach) w jednym celu.
Encyklika Quadragesimo Anno (1931) przedstawiona zostala w bardzo szczegol-
nym momencie. Wielki Kryzys siggat zenitu, a idee liberalizmu zdawatly si¢ by¢ na

’ Dopiero Pius XII wyrazit petne uznanie dla dziatalnoéci bankow.

' Pius X uwazal, ze idealnym rozwiazaniem dla systemu spolecznego bytby powrét do sytuacji
sprzed Rewolucji w 1789 roku.

"' U Piusa XI znika konieczno$¢ utrzymywania religijnego charakteru zwiazkow zawodowych.

"2 Korporacjonizm to system, w ktorym podstawa porzadku spolecznego ma byé porozumienie
wszystkich przedstawicieli danego zawodu, niezaleznie od pozycji jaka zajmuja. Przynalezno$¢ do
korporacji moze by¢ przymusowa. Do rady wprowadzania korporacjonizmu zastosowaly si¢ niektore
panstwa faszystowskie. Korporacjonizm w rozmaitych formach zadomowit si¢ miedzy innymi we
Wrtoszech okresu Mussoliniego, w Hiszpanii Franco czy Portugalii Salazara.
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przegranej pozycji, encyklika dopasowana byta wiec do okoliczno$ci, przypusz-
czajac na nie ostateczny atak. Wolna konkurencja posadzona zostata o doprowa-
dzenie do samozagtady gospodarki, a etyczno-kulturowe podstawy liberalizmu do-
prowadzily do powstania socjalizmu, z ktoérego z kolei narodzi¢ si¢ moze bolsze-
wizm (por. Quadragesimo Anno, 122). Chociaz generalny wydzwigk encykliki jest
niechetny socjalizmowi i okresla go jako niezgodny z duchem chrze$cijanstwa, to
ataki nan nie sg tu nazbyt brutalne, do tego stopnia, ze papiez sam przyznat zaloze-
niom socjalistycznym czegSciowa racjg: ,,Cho¢ wigc socjalizm, jak wszystkie btedy,
miesci w sobie czg$¢ prawdy (czemu zreszta papieze nigdy nie przeczyli), opiera
si¢ jednak na sobie wlasciwej nauce o spoleczenstwie, niezgodnej z prawdziwym
chrzescijanstwem” (Quadragesimo Anno, 120).

Niewiele w kontekscie etyki gospodarczej dodat Pius XII, co wynikalo zapewne
z faktu, ze pontyfikat jego przypadat na okres Il wojny $wiatowej. Powtorzywszy
w pierwszym okresie swej pracy tezy o wlasnosci jako $rodku ksztattowania
cztowieka, spoteczenstwa i solidarnos$ci spotecznej, wprowadzit réwniez twierdze-
nie, jakoby kapitalizm byl systemem tamiacym prawo natury, gdyz wtasnosci pry-
watnej nie podporzadkowuje wspolnemu dobru'. Nowym elementem w nauczniu
Piusa XII bylo zwrdcenie uwagi na kontekst jakosci zycia. W La Solenitta della
Pentacoste podkreslit, ze dobra sytuacja gospodarcza kraju, wyrazona w odpowied-
nich wskaznikach, musi przeklada¢ si¢ na warunki bytowe cztonkow spoteczen-
stwa. Natomiast w wydanym pod koniec wojny // Santo Natale e la Umanita Dolo-
rente, gdzie pojawily si¢ liczne tezy na temat godnos$ci pracy, papiez przypomniat
o przyczynie, dla ktorej praca jest ludzkim przeznaczeniem, co zdaje si¢ by¢ zna-
mienne dla stosunku do pracy wsrod narodow katolickich: ,,Praca, jako $rodek
niezbedny do owtadnigcia $wiatem, zamierzony przez Boga dla Jego chwaty,
posiada swa nieodlaczna godnos$¢ i wilasciwosci pracy, ktorych nie zdotaja po-
mniejszy¢ nawet zndj, ci¢zar samej pracy, ktory przyjaé trzeba jako skutek grzechu
pierworodnego, w duchu postuszefistwa i uleglosci woli Bozej” (Pius XII, 1983,
s. 3, 81).

Zagadnienia etyki gospodarczej w okresie powojennym skupily si¢ przede
wszystkim wokol problematyki zwiazanej z prawami pracownikow. Zaczgto row-
niez analizowa¢ strukture przedsigbiorstw. Obok szerokiej analizy sytuacji spotecz-
nej, encyklika Mater et Magistra Jana XXIII po$wigca sporo miejsca ustrojowi
przedsigbiorstw. Obowiazkiem pracodawcy miato wigc by¢ stworzenie odpowied-
nich warunkéw pracy i1 wlaczenie wykonujacych prace w zarzadzanie przedsigbior-
stwem. Jak pisat Jan XXIII: ,,Jesli wigc w procesie produkcji stosuje si¢ taki sys-

1 Pod koniec Il wojny $wiatowej w przemowieniu do stuchaczy Miedzynarodowego Zwiazku
Katolickich Stowarzyszen Pracodawcoéw mowit jednak: ,,Gospodarka z natury rzeczy nie jest sprawa
panstwa, przeciwnie, powinna by¢ zywym wytworem wolnej inicjatywy jednostek i swobodnie two-
rzonych grup [...] Wiasciciel srodkow produkcji, kimkolwiek jest [...] powinien pozostaé panem
wiasnych decyzji ekonomicznych. I jest rzecza sama przez si¢ zrozumiata, ze jego dochody powinny
by¢ wyzsze od dochodoéw jego pracownikoéw” (cyt. za: Agnosiewicz, s. 3)
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tem organizacyjny i takie urzadzenia techniczne, ktore sprawiaja, ze samo wykony-
wanie pracy uwlacza ludzkiej godnosci, albo ostabia poczucie odpowiedzialno$ci,
albo wreszcie odbiera zdolnos$¢ inicjatywy, to taki ustrdj gospodarczy uwazamy za
niesprawiedliwy, 1 to nawet wowczas, kiedy umozliwia on wielka wydajno$¢ pro-
dukcji oraz zgodny z nakazami sprawiedliwosci i1 stusznosci rozdziat wytworzo-
nych dobr” (Master et Magistra, s. 4, 83). W takim konteks$cie papiez nakazywat
ochrong drobnego rzemiosta, rodzinnych gospodarstw domowych oraz spotdzielni.
Encyklika ta potwierdzita tradycyjnie prawo wilasnosci prywatnej i zachgcita do jej
upowszechniania pomigdzy wszystkie warstwy spoleczne. Jednakze pojawit si¢ tu
pewien wylom i pomimo uznania nadrzg¢dnej roli jednostki, papiez uznat koniecz-
nos$¢ ingerencji panstwa w rynek, tak, by to panstwo wilasnie koordynowato i pobu-
dzato gospodarke. Rola panstwa miala by¢ rowniez troska o wspolne dobro i w ra-
zie koniecznosci rOwniez interwencjonizm panstwowy, a nawet nacjonalizacja wy-
branych gatezi gospodarki. W takich okoliczno$ciach oczywiste byto zaprzeczenie
pozytywnej roli wolnej konkurencji, a spoteczny plan papieza Jana XXIII coraz
mocniej zaczat przypomina¢ model gospodarki planowej. Wiele miejsca po§wigco-
no tu réwniez sprawie rolnikow, uznajac ich pracg za powotanie. Papiez zaapelo-
wal o udzielanie im tanich kredytow, stworzeniu specjalnego systemu ubezpieczen
spotecznych i ochrong cen produktow rolnych. Wigzato si¢ to, migdzy innymi,
z obawa 0 wystgpujace pomiedzy sektorami narastajace dysproporcje i odptyw ro-
botnikéw rolnych w kierunku przemyshu'.

Kwestia pracy pojawita si¢ rowniez w encyklice Pacem in Terris, gdzie skryty-
kowany zostat zwyczaj zatrudnienia przy zadaniach ponad duchowe i fizyczne sity
cztowieka. Po raz pierwszy podniesiona zostala rowniez kwestia pracowniczych
praw kobiet, wraz z apelem o zorganizowanie pracy kobiet tak, by mogtly si¢ one
spelnia¢ rowniez w rolach rodzinnych. Uzupelnieniem nauczania Kosciota na
przetomie lat 60. 1 70. XX wieku, byta konstytucja duszpasterska Gaudium et Spes,
wydana w 1965 roku przez II Sobor Watykanskim juz za pontyfikatu Pawla VI.
W dziedzinie etyki gospodarczej byta ona odpowiedzia na poglebiajacy si¢ mate-
rializm i1 ekonomizacj¢ wkraczajaca we wszystkie dziedziny zycia oraz poglebia-
jaca si¢ polaryzacje gospodarcza $wiata i spoteczenstwa. Koscidt oskarzat whasci-
cieli kapitatu o sterowanie postgpem dla wlasnej korzysci i odmawianiu biednym
cztonkom spoteczenstwa wpltywu na zachodzace zmiany. Po raz kolejny uznano
waznos$¢ pracy rolnika, ale osobom wykonujacym ten zawod polecono nie zanie-
cha¢ edukacji. Z nauczania o pracy znikl element taczacy ja z kara za grzech pier-
worodny, a zgodnie z sugestia Kos$ciota: ,,[...] winniSmy nabra¢ przekonania, ze
przez pracg sktadang Bogu w ofierze cztowiek taczy si¢ z dzietem zbawczym Jezu-
sa Chrystusa, ktory pracujac wtasnymi r¢kami w Nazarecie, nadat pracy znamienita
godnos$¢” (Gaudes... 111, 2, 67). Sobor nakazywat bra¢ udziatu wszystkim pracow-
nikom w pieczy nad decyzjami przedsigbiorstwa, a w przypadku, gdy decyzje na-

' Jan XXIII wina za brak zainteresowania uprawa roli obarczyt przede wszystkim sktonnosé
ludzkiej natury raczej do poszukiwania zmian i nowosci, niz kiepskie perspektywy gospodarcze.
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leza do zewngtrznych organéw, angazowac si¢ juz przy ich wybieraniu. Po raz
pierwszy poruszony zostat rowniez problem inwestycji, ktore stuzy¢ powinny tym
i przysztym pokoleniom, co stanowito swoiste uzupetnienie do wczesniejszych tez
Jana XXIII, zachgcajacych inwestorow do budowy zaktadow produkcyjnych blisko
miejsca zamieszkania potencjalnych pracownikow, tak by unikngli oni emigracji.
Nowoscia byla rowniez troska o kwestie wymiany walutowej, podczas ktorej za-
dbac nalezy przede wszystkim o interesy najubozszych. W szerokim zakresie poja-
wit si¢ tu kontekst stosunkéw migdzynarodowych.

Podobny klimat, bardziej globalnego spojrzenia na kwestie gospodarcze, ale
roOwniez tezy nie pozostawiajace watpliwosci co do sympatii o charakterze zdecy-
dowanie socjalistycznym cechuja encyklik¢ Pawta VI, Populorum Progressio
z 1967 roku. Encyklika ta jest jednak nieporéwnanie $mielsza i pojawiaja si¢ tu
kwestie (podejscia do pracy czy wilasnosci), ktore kilka dziesigcioleci wstecz nie
moglyby zosta¢ wypowiedziane. Zapewne przeciwstawiajac si¢ zamitowaniu do
dobr materialnych i zbyt dostownemu traktowaniu prawa do wiasno$ci prywatne;
przez niektdrych, Pawet VI nie kwestionujac tego prawa per se, zaznaczyl stanow-
czo, iz ,,wlasnos$¢ prywatna nie daje nikomu takiego prawa, ktére byloby najwyz-
sze i nie podlegatoby Zadnym ograniczeniom. Nikomu nie wolno doébr zby-
wajacych zatrzymywac jedynie dla prywatnej korzysci, podczas gdy innym brakuje
tego, co konieczne do zycia” (Pawet VI, 1983, III, 23). Potepit rowniez wiascicieli
majatkéw zarobionych w danym kraju, za inwestowanie ich w innych panstwach,
jako egoistyczne urzeczywistnianie wytacznie partykularnych interesow z pominig-
ciem interesu rodakow. Ten punkt widzenia wzmocnita krytyka liberalizmu pro-
wadzacego do internacjonalizacji pieniadza, czyli imperializmu migdzynarodowego
(por. Pawet VI, 1983, 111, 26). Od czaséw Leona XIII zaden z papiezy nie prezen-
towal tak zdecydowanej krytyki kapitalizmu, jednocze$nie podajac wskazania ty-
powe dla socjalizmu. Jednym z proponowanych rozwiazan byto praktycznie wpro-
wadzenie gospodarki planowej i to na skalg globalna: ,,[...] Jesli bowiem istniejaca
dzi$ cywilizacja techniczna nie bedzie regulowana jakim$ planem, nieréwnos¢ lu-
dow co do wzrostu dobr materialnych sita rzeczy nie tylko nie zmniejszy sig, lecz
raczej zwigkszy: 1 dlatego postep narodow bogatszych bedzie szybszy, podczas gdy
ludy ubogie beda si¢ tylko powoli rozwijac” (Populorum Progressio, 8) 1 dalej
»[---] Nie ulega watpliwosci, ze dwu- lub wielostronne umowy winny by¢ prze-
strzegane: sprawiaja one bowiem, ze na miejsce ponizajacej zalezno$ci i zawisci,
jakie niosta ze soba era kolonializmu, przychodza na szcz¢sécie zdrowe wigzy przy-
jazni opartej na rownosci prawnej i politycznej. Umowy te, je§li wlaczy sie je
w og6lny plan wzajemnej pomocy obowiazujacy wszystkie narody, nie budza zad-
nych podejrzen. Ci bowiem, co z nich korzystaja, nie b¢da mieli powodéw do nie-
ufnosci, ani do obaw, ze pod pozorem otrzymywania pomocy finansowej czy tech-
nicznej znajda si¢ pod panowaniem jakiego§ nowego kolonializmu, ktéry by ogra-
niczyt ich wolno$¢ polityczna, natozyl wielkie obciazenia ekonomiczne i albo
utwierdzit, albo zaprowadzit rzady nielicznej grupy” (Populorum... 52). Dla uzu-
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pelienia tych tez papiez sugerowal rowniez regulowane ceny i kontrolg panstwa
nad przemystem, ktéore pomoga w sprawiedliwym 1 uczciwym wspoétdziataniu kra-
jow biednych i bogatych: ,,Zasada sprawiedliwo$ci — godna cztowieka i uczciwa —
wymaga, aby w handlu prowadzonym przez rézne narody $wiata przyznano partne-
rom jakie$ przynajmniej zréwnanie warunkéw kupna i sprzedazy. A chociaz takie
zréwnanie nie bedzie moglo szybko by¢ osiagnigte, to jednak dla jego przyspiesze-
nia trzeba, aby juz dzisiaj istniata rzeczywista rownos¢ w rokowaniach i w ustala-
niu cen. W tej dziedzinie bardzo korzystne moga by¢ konwencje migdzynarodowe,
obejmujace do$¢ duza liczbe narodéw. Konwencje te moga ustanawia¢ zasady
ogolne dotyczace regulacji cen, gwarantowania pewnych rodzajéw produkcji, po-
pierania niektérych powstajacych dopiero gatezi przemystu” (Populorum... 62).

Nowoscia jest rowniez nieco ,,odbrazowiony” stosunek do pracy. Papiez stusz-
nie zauwazyl, ze to, co w pracy niegdy$ uszlachetniato, w spoteczenstwie rzeczy-
wisto$ci zimnowojennej ulegto pewnej degeneracji. Jak pisat: ,,[...] mimo, ze nie-
kiedy przesadnie wychwala si¢ swoista mistyke pracy, jest rzecza pewna, ze Bog
pracg nakazal i pobtogostawit [...] Wykonujac prace, ludzie odkrywaja, ze sa braé-
mi” (Pawet VI, 1983, 111, 27). I dalej: ,,[...] dzisiaj praca jest bardziej zracjonalizo-
wana 1 lepiej zorganizowana, moze przeciez narazi¢ na niebezpieczenstwo sama
godnos¢ ludzka, czyniac czlowieka niejako swoim niewolnikiem” (Pawet VI, 1983,
III, 28). Posadzenie o nacjonalizm, ktére mogtoby si¢ nasuna¢ w odniesieniu do
zakazu inwestowania majatku w innych krajach, znika w kontek$cie nawotywan
papieza o serdeczne przyjmowanie emigrantOw poszukujacych pracy w obcych
krajach. O wspoélczesnym spojrzeniu na sprawy pracy $wiadczy tez odezwa zawar-
ta w liscie apostolskim Octogesima Adveniens, o zaprzestanie dyskryminacji kobiet
w udziale w zyciu kulturalnym, gospodarczym, spotecznym i politycznym. Row-
niez w tym liscie po raz kolejny pada zyczenie rozsadnego inwestowania, a wresz-
cie, co istotne i dotychczas w papieskich encyklikach rzadko spotykane, nalozony
zostaje obowiazek dbatosci o srodowisko naturalne: ,,[...] czlowiek uswiadamia so-
bie nagle, ze wskutek nierozwaznego wykorzystywania przyrody powoduje niebez-
pieczenstwo jej zniszczenia i ze z kolei on sam padnie tego ofiarg. Nie tylko $rodo-
wisko materialne staje si¢ grozne przez zanieczyszczenia i odpadki, nowe choroby
i potezne $rodki zaglady, ale samo wspotzycie migdzy ludzmi wymyka si¢ spod
kontroli, tak ze w przysztosci moze si¢ ono sta¢ nie do zniesienia” (Pawet VI,
Octogesima... 21).

Ostatnim papiezem przed upadkiem zelaznej kurtyny byt Jan Pawet 11, ktorego
praca znana byla ze spotecznego zaangazowania. Encyklika o szczeg6lnym znacze-
niu, wydana przed 1989 rokiem bylo Laborem Exercens, dokument w calo$ci po-
$wigcony zagadnieniu pracy. Jego zasadniczy sens opieral si¢ na encyklikach po-
przednikow, ale zatozeniem bylo uwypuklenie nie tyle probleméw pracy jako ta-
kiej, ale cztowieka w Srodowisku pracowniczym. Encyklike t¢ cechuje powro6t do
szczegolnie godnego traktowania pracy, jako narzedzia stuzacego rozwojowi ludz-
kich mozliwosci, podobnie jednak jak poprzednik, Jan Pawet Il dostrzegat w pracy
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niebezpieczenstwo zniewolenia przez nig cztowieka. Bledne rozumienie znaczenia
pracy, uczynienie z czlowieka jej przedmiot, nie za$ podmiot prowadzi¢ miato do
jej ztego pojmowania, ale rowniez przyktadowo bezrobocia. Gdy jednak relacja po-
migdzy cztowiekiem a jego praca jest poprawna, uczestniczy on ponickad w dziele
stworzenia, a za wzOr stawiany jest tu sam Bog, zarowno w odniesieniu do organi-
zacji pracy, ale i odpoczynku. Encyklika podkreslata tez pierwszenstwo pracy nad
pozostatymi czynnikami wzrostu gospodarczego. Nie byto nietypowym elementem
domaganie si¢ ptacy godziwej dla pracownikow, ale Jan Pawet 11 dodaje do tego
zadanie ustalania ptacy nie w odniesieniu do jej ekonomicznego wymiaru, ale po-
trzeb 1 godnosci jednostki. Pojawit si¢ tu réwniez po raz pierwszy apel o wlaczenie
w zycie gospodarcze osob niepelnosprawnych, wiasnie poprzez umozliwienie im
pracy.

Generalny wydzwigk encykliki uderza zaréwno w kapitalizm, jak i socjalizm,
przy czym cig¢zar oskarzen zdaje si¢ przewazaé na rzecz kapitalizmu i liberalizmu.

Uwzgledniajac pochodzenie Jana Pawta I oraz moment historyczny, Laborem
Exercens w duzym stopniu odpowiadata na problemy $§wiata pracy bloku socjali-
stycznego, co w encyklikach poprzednikow nie bylo stawiane w centrum zaintere-
sowania. Encyklika ta byla ostatnia ogltoszona przez papiestwo przed rokiem 1989,
ktory przyniost zmiang sytuacji gospodarczej praktycznie w odniesieniu do catego
Swiata.

4. Etyka gospodarcza
w nauce Kosciota katolickiego
po 1989 roku

Omowione w poprzedniej czgsci nauczanie dotyczy okresu wojen $wiatowych,
a nastepnie zimnej wojny. Upadek zelaznej kurtyny, globalizacja i laicyzacja
spoteczenstwa postawity przed Kosciotem kolejne wyzwania i konieczno$¢ od-
Swiezenia pogladow na kwestie etyki gospodarczej. W ostatniej czgsci omoéwiona
zostanie encyklika Centesimus Annus, druga sposrod encyklik Jana Pawta II doty-
kajaca probleméw cztowieka gospodarujacego oraz przedstawione zostanie formal-
ne stanowisko Kos$ciota zawarte w Katechizmie.

Mimo, ze w krajach bylego bloku sowieckiego rozpoczetly si¢ procesy pro-
wadzace do poprawy sytuacji gospodarczej, pojawily si¢ nowe wyzwania i proble-
my. Polaryzacja gospodarcza $wiata poglgbita si¢ jeszcze bardziej, a wyznaczni-
kiem etyki gospodarczej przez wiele lat byty tezy Miltona Friedmana, zawarte mig-
dzy innymi w twierdzeniu, ze ,,w gospodarce tej [przyp. wolnej] istnieje tylko
jeden rodzaj spotecznej odpowiedzialno$ci ze strony $wiata biznesu — wykorzy-
stywa¢ swe zasoby i podejmowaé dziatalnos¢ w celu zwigkszenia wtasnych
zyskow na tyle, na ile pozostaje to zgodne z zasadami gry” (Friedman, 1993,
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s. 127-128)"°. By¢ moze w ostatnich 20 latach Kosciét nie byl zainteresowany
etyka gospodarcza w stopniu, w jakim na to zastugiwata. W roku 1991 pojawita si¢
jednak encyklika Centesimus Annus, podsumowujaca najistotniejsze, z punktu wi-
dzenia dotychczasowej Spotecznej Nauki Kosciota, problemy. Cecha charaktery-
styczng tego pisma jest humanizacja zagadnien gospodarczych, zanegowanie sensu
rozwoju opierajacego si¢ wylacznie na bazie materialnej: ,,Rozwoju nie nalezy po-
nadto pojmowac¢ w znaczeniu wylacznie gospodarczym, ale w sensie integralnie
ludzkim. Jego celem nie jest tylko zrownanie poziomu zycia wszystkich narodow
z poziomem, ktory dzi$ osiagnely kraje najbogatsze, ale tworzenie solidarng praca
zycia bardziej godnego, konkretne przyczynianie si¢ do umocnienia godnosci i roz-
woju uzdolnien tworczych kazdej poszczegdlnej osoby, jej zdolnosci do odpowie-
dzi na wlasne powotlanie, a wigc na zawarte w nim Boze wezwanie” (Centesimus...
11, 29). Dalsza czgs¢ encykliki powtarza stanowisko poprzednikow w odniesieniu
do wlasnosci prywatnej, postrzeganej jako naturalne prawo cztowieka, obarczone
jednak pewnymi ograniczeniami. Wspotczesno$¢ jednak poza wilasnoscia mate-
rialna niesie rowniez pytanie o dysponowanie wiedza, technikg i umiejgtnosciami,
na ktorych opiera si¢ przewaga krajow rozwinigtych i jak pisat Jan Pawet II: ,Nie-
gdy$ decydujacym czynnikiem produkcji byta ziemia, a pdzniej kapitat, rozumiany
jako wyposazenie w maszyny i dobra stuzace jako narzedzie, dzi§ za$ czynnikiem
decydujacym w coraz wigkszym stopniu jest sam cztowiek, to jest jego zdolnosci
poznawcze, wyrazajace si¢ w przygotowaniu naukowym, zdolnos$ci do uczestnicze-
nia w solidarnej organizacji, umiejgtnos¢ wyczuwania i zaspokajania potrzeb in-
nych ludzi” (Jan Pawet 11, Centisimus... IV, 32). Sytuacja ta niesie jeszcze wigksze
niebezpieczenstwo niz prosty rachunek ekonomiczny, gdyz wigkszos$¢ ludzi nie
dysponuje odpowiednimi narzedziami pozwalajacymi zaja¢ w hierarchii ludzkiej
godne miejsce i poza zalezno$cia na poziomie czysto materialnym, wytwarza si¢
rowniez mentalna zaleznos$¢, gdyz bez wyksztalcenia i umiejetnosci osoby takie nie
sa w stanie uwolni¢ si¢ od podporzadkowania. Problem ten dotyczy nie tylko
mieszkancow krajow rozwijajacych sie¢ i Trzeciego Swiata, ale kazdej ludzkiej
spotecznosci, rowniez w krajach rozwinigtych, gdzie zawsze pozostaje grupa ludzi
nie potrafigca dotrzymac¢ kroku postgpowi. W takim kontekscie istnieje szerokie
pole do dziatania dla zwiazkéw zawodowych i organizacji pracowniczych, ale
przeciez wszystkich instytucji, ktore pozwola wlaczy¢ takze stabiej przystosowa-

'3 Friedman krytykuje dalej idee spotecznej odpowiedzialnosci $wiata biznesu zarzucajac ludziom
biznesu brak kwalifikacji do decydowania o wadze probleméw spotecznych, w ktoére biznes mogtby
si¢ zaangazowac oraz brak wiedzy o potrzebnych na to $rodkach: ,Jezeli biznesmeni faktycznie po-
nosza jaka$ spoteczna odpowiedzialnos¢, poza przysparzaniem maksymalnych zyskéw akcjonariu-
szom, to skad maja wiedzie¢ na czym ona polega? Czy pojedynczy «samo — wybieralni» osobnicy
moga decydowad, jaki wielki cigzar wolno im potozy¢ na swoje lub swoich akcjonariuszy barki, by
shuzy¢ temu spotecznemu interesowi?” (Friedman, 1993, s. 128). Innym zarzutem wobec spotecznej
odpowiedzialnosci biznesu jest kwestia lojalnosci wobec akcjonariuszy, ktorzy powierzaja swoje pie-
niagdze firmom w nadziei na zysk, nie za$ ze szlachetnych pobudek wspierania spotecznej odpowie-
dzialnosci biznesu (por. Friedman, 1993, s. 129).
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nych cztonkéw spoleczenstwa w proces rozwoju. Centesimus Annus w pordéwnaniu
z Laborem Exercens jest bardziej przychylna kapitalizmowi, a wlasciwie wolnej
ekonomii, pojawita si¢ tu nawet krytyka nadmiernej ingerencji panstwa w gospo-
darke, ale dalej obecna jest zasada pomocniczo$ci, a catkowicie wolny rynek
wywoluje negatywne skojarzenie. Jan Pawet Il oskarzyt rowniez kapitalizm o po-
wstanie ubdstwa wsrod najbiedniejszych narodow i najbiedniejszych grup spolecz-
nych Zachodu, ktora to teza jest tozsama z zatozeniami marksizmu. Réwniez zwra-
cajac si¢ do ,,robotnikow 1 wszystkich ludzi dobrej woli” papiez ujawnit pewne sta-
nowisko. Encyklika potgpia na koniec jednak oba systemy spoteczne — kapitalizm
1 socjalizm, by¢ moze wiec owa sktonno$¢ Jana Pawla II thumaczy¢ nalezy faktem
jego pochodzenia i momentem historycznym.

Nowym elementem, ktdéry wczesniej nie pojawiat si¢ w encyklikach jest kwestia
konsumpcji, a raczej jak ujmuje to autor konsumizmu, zjawiska przysparzajacego
zyskow, ale redukujacego cztowieka do klienta z rozbudzonymi, sztucznie kreowa-
nymi w oparciu o instynkty potrzebami. Dlatego, jak pisat dalej autor: ,,potrzebna
jest tu wielka praca na polu wychowania i kultury, obejmujaca przygotowanie konsu-
mentéw do odpowiedzialnego korzystania z prawa wyboru, ksztattowanie glebokie-
go poczucia odpowiedzialnosci u producentéw i przede wszystkim u specjalistow
w dziedzinie spotecznego przekazu; konieczna jest takze interwencja wtadz publicz-
nych” (Jan Pawet 11, Centisimus... IV, 35). Jednoczesnie papiez podkreslal odpowie-
dzialnos$¢ przedsigbiorcow za ksztalcenie i formowanie pracownikow oraz odpowie-
dzialno$¢ edukacji w odniesieniu do tych, ktorzy podejmuja decyzje gospodarcze.

Ostatnim wazkim elementem tej encykliki byto odniesienie si¢ do kwestii eko-
logii, po raz pierwszy w tak bezposredni i zasadniczy sposob: ,,Cztowiek, opano-
wany pragnieniem posiadania i uzywania, bardziej anizeli bycia i wzrastania, zuzy-
wa w nadmiarze i w sposob nie uporzadkowany zasoby ziemi, narazajac przez to
takze wlasne zycie. U korzeni bezmyslnego niszczenia $rodowiska naturalnego
tkwi btad antropologiczny, niestety rozpowszechniony w naszych czasach.
Cztowiek, ktory odkrywa swa zdolno$¢ przeksztatcania i w pewnym sensie stwa-
rzania $wiata wlasng praca, zapomina, ze zawsze dzieje sig¢ to w oparciu o pierw-
szy dar, otrzymany od Boga na poczatku w postaci rzeczy przezen stworzonych.
Cztowiek mniema, ze samowolnie moze rozporzadza¢ ziemia, podporzadkowujac
ja bezwzglednie wilasnej woli, tak jakby nie miala ona wlasnego ksztattu i wczes-
niejszego, wyznaczonego jej przez Boga, przeznaczenia, ktore cztowiek, owszem,
moze rozwijac, lecz ktoremu nie moze si¢ sprzeniewierza¢. Zamiast pelic rolg
wspotpracownika Boga w dziele stworzenia, czlowiek zajmuje Jego miejsce
i w koncu prowokuje bunt natury, raczej przez niego tyranizowanej, niz rzadzonej”
(Jan Pawet 11, Centisimus... IV, 37). Kwestia ta jest znaczaca, gdyz po raz pierwszy
zwierzchnik Kosciota podkreslat w tak istotnym dokumencie, ze cztowiek nie ma
absolutnych praw w eksploatowaniu Ziemi.

Podsumowujac, patrzac na stosunek Kosciota katolickiego do kwestii zwiaza-
nych z etyka gospodarcza nasuwa si¢ spostrzezenie, ze Ko$ciol od samego
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poczatku prezentowal pewien pragmatyzm pogladow, zmierzajacy do, jak sig wy-
daje, utrzymania sytuacji zastanej oraz oczywiscie do utrzymania swojej pozycji.
Rzadko dostrzega si¢ w spotecznym nauczaniu Kosciota zachgte do rewolucyjnych
zmian. Pomimo krytyki kapitalizmu i idei marksistowskich, daje si¢ zauwazy¢
w omawianych encyklikach papieskich trend do nich nawiazujacy i nimi inspiro-
wany. Leon XIII i Pius XI pomimo krytycznego stanowiska wobec kapitalizmu
duzo dosadniej potepiali socjalizm. Szala zdecydowanie przechylita si¢ na korzys¢
socjalizmu za pontyfikatu Jana XXIII, za$ za Pawta VI dziedzictwo marksizmu
osiagneto apogeum w nauczaniu Kosciota. Przedostatni papiez, Jan Pawet II okres-
lany przez katolikow jako piewca kapitalizmu, w rzeczywisto$ci w swej pracy row-
niez prezentowal pewna ambiwalencje. W jego przypadku nie bez znaczenia moze
by¢ rowniez dziedzictwo kulturowe oraz fakt, ze jako jedyny wywodzit si¢ z kraju,
ktéry probowat socjalizm praktykowac'®.

Na koniec nalezy odnie$¢ si¢ rowniez do formalnej wyktadni etycznej, ktora dla
katolikow jest Katechizm Koéciota Katolickiego'’. Publikacja ta wigkszo$¢ miejsca
poswigca kwestiom dogmatycznym, wyptywaja z niej jednak pewne wnioski row-

' 7 lipca 2009 roku opublikowana zostata pierwsza spoteczna encyklika Benedykta XVI Caritas
in veritate. Odwotujac si¢ do tekstu, mozna odnie$¢ wrazenie, ze trend idei socjalistycznych zdecydo-
wanie zachowany jest rowniez w tym tek$cie, zwlaszcza biorac pod uwage bezposrednie odniesienia
do Pawta VI. Benedykt XVI oskarza wspotczesna formg liberalizmu o zaistniaty kryzys gospodarczy.
Domaga si¢ zwigkszenia kontroli panstwa nad rynkiem, domaga si¢ od korporacji i srodowisk mig-
dzynarodowych pracy nad wspolnym dobrem, w ktore uderza wlasnie dziatalno$¢ niektorych korpo-
racji. Encyklika zawiera rowniez krytyke stosunkow pracowniczych panujacych w korporacjach, kry-
tyke nasilajacych si¢ nierownosci i wreszcie fragmenty o wydzwigku antyglobalistycznym oraz
ubolewanie nad narastajacymi w spoteczenstwach, jak i strukturze migdzynarodowej nierdéwnosciami.
Bardzo wiele miejsca zajmuje w encyklice kwestia poszanowania natury i rozwaznego gospodarowa-
nia jej zasobami, co rowniez zdaje si¢ by¢ elementem charakterystycznym dla programéw lewico-
wych: ,,[...] Potrzebna jest skuteczna zmiana mentalno$ci, ktoéra nas sktoni do przyjecia nowych sty-
16w zycia, «w ktorych szukanie prawdy, pigkna i dobra, oraz wspolnota ludzi dazacych do wspolnego
rozwoju bytyby elementami decydujacymi o wyborze jakosci konsumpcji, oszcz¢dnos$ci i inwestycjix».
Kazde naruszenie solidarnosci i przyjazni obywatelskiej powoduje szkody ekologiczne, podobnie jak
ze swej strony degradacja srodowiska wywotuje niezadowolenie w relacjach spotecznych. Przyroda,
zwlaszcza w naszych czasach, jest tak bardzo wintegrowana w dynamiki spoteczne i kulturowe, ze
nie stanowi juz niemal zmiennej niezaleznej. Pustynnienie ziemi i zubozenie produkcyjne niektorych
obszarow uprawnych sa rowniez skutkiem zubozenia zamieszkujacej je ludnosci i jej zacofania. Dy-
namizujac rozwoj ekonomiczny i kulturalny tej ludnosci, chroni si¢ rowniez naturg. Ponadto, ilez za-
sobow naturalnych zniszczyly wojny! Pokoj narodow i migdzy narodami umozliwitby rowniez wigk-
sza ochrong natury. Zagarnianie zasobow, zwlaszcza wody, moze wywolywaé powazne konflikty
migdzy zaangazowanymi spoteczno$ciami. Pokojowa umowa, dotyczaca wykorzystywania zasobow,
moze ocali¢ przyrodg i jednoczesnie dobrobyt zainteresowanych spoteczenstw [...] Trzeba, zeby byto
co$ w rodzaju ekologii cztowieka pojmowanej we wlasciwym sensie [...]. Dla ochrony przyrody nie
wystarcza dzialania pobudzajace lub hamujace gospodarke, ani nawet nie wystarcza odpowiednie po-
uczenia. Sa to wazne narzgdzia, ale decydujacym problemem jest caloSciowa postawa moralna
spoteczenstwa” (Caritas... 48-49).

7" Ostatnia wersja Katechizmu zostata po raz pierwszy opublikowana w 1992 roku. Jest to oficjal-
na wyktadnia wiary, doktryny i moralnosci katolickiej. Przygotowaniem Katechizmu zaj¢la si¢ komi-
sja przy Kongregacji Nauki i Wiary, ostatecznie zatwierdzil go papiez.
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niez w odniesieniu do etyki gospodarczej. ,,Uwzgledniajac wspdlnotowy charakter
ludzkiej spotecznosci przywrocone do task zostaje pojecie dobra wspdlnego w sen-
sie sumy warunkow zycia spotecznego, jakie [...] zrzeszeniom badz poszczegdlnym
cztonkom spoteczenistwa pozwalaja osiagnac pelniej i tatwiej swoja doskonato$¢”
(Katechizm 1924). Odpowiedzialno$cia za zapobieganie dysproporcjom pomigdzy
bogactwem i ubdstwem obywateli obciazone zostalo tu panstwo, na obywatelach
spoczywa natomiast obowiazek dzialania na korzys¢ dobra wspdlnego, budowanie
1 wspieranie instytucji, ktére przyczyniaja si¢ do jego powstawania i trwania. Bez
watpienia w takim wtasnie kontekscie funkcjonowaé powinien réwniez biznes pry-
watny, majacy przeciez niezwykla site sprawcza w odniesieniu do warunkow zycia
spotecznego. Katechizm wymaga réwniez, by szanowana byta godnos$¢ cztowieka,
a co za tym idzie wyrownywane wszelkie dysproporcje spoteczne i gospodarcze,
co rowniez nalezy do zakresu mozliwosci tych, ktorzy zajmuja si¢ jakakolwiek
dziatalnoscia gospodarcza.

Najszerzej o etyce gospodarczej] moéwi jednak artykul 7 Katechizmu, dziat 2,
rozdziat 2, czg$¢ 3 w catosci poswigcony siodmemu przykazaniu ,,nie kradnij”. Po-
twierdzone tu zostaje prawo do poszanowania wiasnosci prywatnej (i wykorzysty-
wania jej dla ogdlnego rozwoju), jednak cigzar ulega przeniesieniu z dowodzenia
owego prawa do wypunktowania dziatan w to prawo uderzajacych, wsrod ktorych
sa, migdzy innymi: ,,wyplacanie niesprawiedliwych wynagrodzen, brak ducha od-
powiedzialno$ci za cudze mienie, wytudzanie rent, zapomodg i subwencji, wykorzy-
stywanie zajmowanego stanowiska lub urzedu dla niesprawiedliwego wzbogacenia
si¢, niedotrzymywanie umow, oszustwo w handlu i spekulacja, ktora polega na
sztucznym podwyzszaniu cen towardow [...]; lichwa, ktéra polega na wykorzysty-
waniu cigzkiego potozenia drugiego cztowieka, korupcja [...], przywlaszczenie
1 korzystanie w celach prywatnych z witasnosci przedsigbiorstwa; zle wykonane
prace, przestgpstwa podatkowe; falszowanie czekdéw, rachunkow, nadmierne wy-
datki, marnotrawstwo” itd. (Katechizm, cz. 3, dzial 2, rozdz. 2, art. 7,1). Potgpia
si¢ rowniez wszelkie dziatania zmierzajace do zniewalania, kupowania, sprzedawa-
nia ludzi, czyli generalnie przedmiotowego ich traktowania. Wydaje sig, ze znacze-
nie tego artykulu mozna odczytywaé zarowno na poziomie doslownym, jak
1 w sposOb bardziej wysublimowany. Nie jest bowiem tajemnica, ze wspolczesny
biznes nie ma skruputow przed przekupywaniem pracownikéw konkurencji, mani-
pulowaniem klientami czy uprawianiem szpiegostwa gospodarczego.

Katechizm promuje postawe proekologiczna, zobowiazuje czlowieka do zyczli-
wosci wobec zwierzat oraz poszanowania integralnosci $wiata natury. Wreszcie
w podsumowaniu odrzuca dziatalno$¢ gospodarcza, ktorej podstawowym celem
jest zysk. Kierownicy przedsigbiorstw powinni przede wszystkim zwroci¢ uwage
na dobro zatrudnionych, wyrazone poprzez troske o miejsce pracy, niedyskrymino-
wanie ich ze wzgledu na pte¢, wiek, zdrowie, pochodzenie lub narodowosc, a takze
zapewni¢ pracownikom odpowiednie wynagrodzenie.
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5. Zakonczenie

Jak przedstawia powyzszy tekst, zainteresowanie Kosciota katolickiego kwestia-
mi etycznego gospodarowania byto mu wtasciwe praktycznie od zarania. Niezwy-
kle mocna pozycja Kosciota w §redniowieczu, panujace powszechnie stosunki feu-
dalne, dostownos¢ traktowania przekazu Starego i Nowego Testamentu sprawity,
ze przez pierwsze tysiac pigéset lat istnienia Koscidt poswiegcat si¢ glownie analizie
zgodnos$ci pewnych zachowan gospodarczych z tym, na co zezwala Biblia. W cen-
trum zainteresowania byto przede wszystkim prawo do domagania si¢ procentu od
pozyczki, stosunek do posiadanego majatku, warto$¢ dobr materialnych w oczach
Boga itp.

Upadek znaczenia Kosciota katolickiego wynikajacy najpierw z przemian struk-
tury religijnej Europy, jakie przyniosta reformacja, a nastgpnie Rewolucja Francu-
ska; idee socjalistyczne i liberalne sprawity, ze nauczanie Kosciota musiato prze-
nies$¢ cigzar z upominania i usprawiedliwiania niero6wnos$ci spotecznych jako zgod-
nych z bozym zamystem, jak miato to miejsce w S$redniowieczu, na realne
problemy ludzi, ktorzy w Kos$ciele pozostali oraz ustosunkowaé si¢ do sytuacji
spoteczno-politycznej. Stad tez glowne zagadnienia charakteryzujace nauczanie
o etyce gospodarczej w XIX i XX wieku skupiaja si¢ na problematyce prawa do
wlasno$ci prywatnej i swobodnego nig dysponowania, prawie do pracy i ptacy oraz
potozeniu spotecznym robotnikow.

Przetom XX i XXI wieku przyniost rozpad ZSRR oraz upadek socjalizmu
w Europie Wschodniej i zmiany w kapitalizmie. Wraz z globalizacjq wyraznie do-
strzegalna stata si¢ polaryzacja spoteczenstwa, ktéra uderza w poczucie solidaryz-
mu ludzkiego. Problem niedoboru w cywilizacji zachodniej zastapiony zostat
w duzym stopniu nadmiarem, marnotrawstwem i szalenstwem konsumpcji. Proble-
mem jest dyskryminacja ptci, wieku, narodowosci, rasy czy pogladow; nicadekwat-
ne wykorzystywanie mozliwos$ci pracownikéw (nie tylko tych zmuszonych do po-
szukiwania pracy poza miejscem zamieszkania) oraz arogancja w uzytkowaniu
ziemskich zasobdw. Za niepokojace mozna uzna¢ zjawisko wnikania korporacji we
wszystkie dziedziny zycia pracownikow oraz ,neofeudalne” stosunki panujace
w firmach. By¢ moze ponownej analizy bedzie wymagata rowniez pozycja Kos-
ciofa w odniesieniu do dziatalnosci sektora bankowego w konteks$cie zardowno
oprocentowania pozyczek, jak i prawa do wlasnosci prywatnej. Biorac pod uwage
powszechnos$¢ zycia na kredyt w krajach kultury zachodniej, coraz mniej 0sob rze-
czywiscie dysponuje wiasnoscia prywatna. Te, oraz zapewne wiele innych kwestii
zwiazanych z etycznym gospodarowaniem we wspolczesnym S$wiecie stanowia
jednak temat na osobne opracowanie.
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Business Ethics in Social Teaching of Catholic Church

Summary: The article is a Abstract of opinions of the Catholic Church with regard to the
question of business ethics. It is presenting a changing overview of priorities since the early
Middle Ages, when the main concern was a problem of usury, richness or trade, through the
turbulent times of XIX and XX century, where the main reflection was related to private own-
ership and value of human work, ending with the contemporary times.

The first part discusses the roots of Catholic social teaching, which are dating back to the Mid-
dle Ages and writings of Saint Ambrosius and Augustine. The important contribution into so-
cial teaching were also the ideas of scholastics — Thomas Aquinas and the late Spanish scho-
lastics. The second part of the paper refers to the classic period in Catholic social teaching,
that means since the encyclical Rerum Novarum of the pope Leo XIII, till Laborem Exercens
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of John Paul II. Then, a short resume of contemporary teaching follows, which includes cho-
sen encyclicals by John Paul II, published after 1989 and also dogmatic point of view of Cath-
olic Church contained in the last edition of Catechism of Catholic Church.

Key words: business ethics, Catholic social teaching.



